La posicion del tiempo en el proceso de conocimiento de la

caverna platénica.

Roberto Hernandez Cristébal.

La ponencia presente tiene como proposito discurrir acerca del tiempo, como
componente del proceso epistemoldgico del sujeto inscrito en la caverna platonica.
Mantengo la hipétesis de que el tiempo, tiene su génesis, no en el intelecto del prisionero,
sino en una forma errénea de pensar. La génesis del tiempo se encuentra en modos
erréneos en que el logos se manifiesta. Tratemos de ejemplificar tal afirmacion; en el libro
| de Republica, Platén, al desear persuadir a Trasimaco de que la justicia es mejor que su
contraria, desarrolla su postura argumentativa para concluir légicamente, que todas las
cosas tienen una funcién Unica por naturaleza que cumplen mas apropiadamente a la que
se le da el nombre de excelencia. La excelencia del alma es la justicia (353 €8). Las
funciones naturales del alma y sus partes persiguen un bien, por lo tanto cada una de

ellas, incluyendo al intelecto, posee una excelencia por naturaleza.

Platon ha descrito una de las habilidades del intelecto, que a mi modo de ver se
encuentra implicita en las siguientes afirmaciones: a) La multiplicidad de formas son
vistas, pero no pensadas y las distinguimos con el lenguaje (Rep. 507 b 1-3; 12-13); b)
Existe un eidos Unico para cada multiplicidad, de la cual se dice que es pensada mas no
vista (Rep. 507 b 6-15). Lo que nos lleva a concluir que los eide son pensados y nunca
vistos. Los objetos de conocimiento del intelecto son los eide, si éstos no estan siendo
contemplados por el intelecto, se sigue que éste Ultimo no ha alcanzado a desarrollar su
funcién de excelencia natural. La naturaleza del tiempo se encuentra en la falta de
eficiencia (areté) del intelecto para captar su objeto natural. Puesto que, se infiere, o el
prisionero no utiliza el intelecto como debiera, por tal motivo no logra contemplar los eide,
o en definitiva no se le utiliza. Al igual que un 6rgano enfermo, que ha perdido algunas
facultades, el intelecto debe desarrollarse por si mismo para lograr su areté y contemplar

lo que nunca muere.

Si pudiéramos imaginar que un sujeto percibe el ambito eidético fuera de la caverna, y
otro dentro, estableceriamos l6gicamente que ambos: a) aprecian objetos distintos. Lo
que se deberia a que: b) interpretan de manera distinta. Uno percibe una realidad fuera
del tiempo, y otro dentro. Uno ha desarrollado su facultad inteligente y el otro no. El
tiempo, lo podriamos presentar, en un primer momento, como incertidumbre generada

por el propio sujeto al no haber alcanzado la eficiencia inteligente para captar su objeto
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natural. El sujeto interno a la caverna no capta la realidad esencial de las cosas, con
respecto a la percepcion que tiene el sujeto que ya ha salido. La diferencia entre uno y
otro sujeto, reside en el desarrollo del intelecto, mediante su educacion en la
propedéutica y la ciencia dialéctica. Lo importante para que el intelecto se desarrolle, es
la ejercitacion constante del método platonico para lograr la andmnesis, que no es
recuerdo propiamente, sino una especie de indagacion por la cual el intelecto discierne,
asciende e infiere, mediante leyes de asociacion por semejanza, contrariedad o

contigliidad de los patrticulares, la realidad del eidos.

Catalogo al intelecto analogamente, como una especie de érgano, que contiene los
elementos naturales para su desarrollo; el cuerpo fragmenta al intelecto mientras que
permanece unido al alma, por ello al fildsofo que saldra de la caverna se le cataloga

como un asceta, un hombre que vive una especie de muerte.
Mi estudio se centrara, para desarrollar mi hipotesis en los siguientes pasos:

a) Argumentaré gque los limites del conocimiento se encuentran inscritos en la psique

inmortal (nous puro).

b) Argumentaré que el proceso platénico de conocimiento aspira mover al intelecto

de su fragmentacion a su unidad.

c) Argumentaré que el proceso dialéctico final para salir de la caverna se funda en

ritmos generados por el movimiento de logos.

Platon en el libro VII de la Republica desarrolla la exposiciéon de la Imagen de la
caverna. Obliga a Glauc6n a que imagine la afeccion posible que puede tener la
naturaleza de la psique, cuando ésta es subordinada a la educacién o no. El alma
individual tiene la posibilidad de trascender la opinion e instalarse en el conocimiento, sin
embargo, para que esto pueda concretarse, debera surgir primero el hombre dialéctico,

quien lograra acceder a la seccion inteligible superior y contemplar las Ideas.

La imagen de la caverna intentar4 mostrar la afeccién que tiene en la naturaleza del
alma la educacién o su contraria (Rep. 514 a). Sécrates pide a su interlocutor trate de
imaginar una caverna, la cual posee una entrada abierta a la luz; dentro de ella hay
hombres encadenados por las piernas y el cuello, y no pueden mirar a otra parte mas que
al frente; detras tienen un fuego que arde a una distancia y altura prudentes. Mirese bien
que la exposicion nos remite a imaginar como la imagen del prisionero es proyectada en

la profundidad de la caverna, es decir que uno de los elementos eminentes en la realidad
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del cautivo es su ser interno proyectada como sombra. Entre el fuego y los cautivos
existe un camino elevado, en él se ha construido un muro, detras del cual hay
prestidigitadores, quienes manipulan objetos artificiales de varias clases, como pueden
ser vasijas, instrumentos, imagenes antropomorficas, zoomoérficas y otros seres
fabricados en piedra o0 madera. Todos los objetos son llevados por hombres que pasan
por un camino entre el fuego y los prisioneros, de suerte que en el fondo de la caverna se
proyectan las sombras de los objetos manipulados, sin embargo, no sucede lo mismo con
las de sus portadores, ya que el muro construido lo impide, de la misma forma las
mamparas cumplen semejante funcién entre los prestidigitadores y el publico (Rep. 514-
15).

Platon nos advierte que los hombres que manipulan las sombras de la pared del
fondo al hablar producen eco, el cual es escuchado por los prisioneros, pero éstos lo
atribuyen a las sombras. Nétese que los &mbitos de los cuales nos ha hablado el autor en
las imagenes anteriores subsisten; ya que el ambito visible esta representado por el

interior de la caverna, mientras que el inteligible por el exterior (Rep. 517 b).

Existe la necesidad de liberar al prisionero. El objeto educativo del cautivo debera
ascender desde la esfera sombria' de la opinién hasta alcanzar la esfera del
conocimiento, mediante la educacién. El proceso educativo empezara en la infancia con
la matematica, la astronomia y la armonia; luego pasara al estudio de la dialéctica y a los
cincuenta afios? el filésofo puro podra salir de la caverna para contemplar los eide. Por
tanto, existe un proceso explicito que aspira a que el intelecto del cautivo pase de la
esfera ontolégica sombria a la de conocimiento de las esencias, de la vision del devenir y
la mortalidad hasta la contemplacién de los eide y el origen de Todo cuanto existe, el
Bien; observemos que la percepcion del devenir representa un estadio o grado de
desarrollo jerarquico en el cual se encuentra instalado el intelecto; ¢ por qué afirmo tal
situacion? La unica facultad capaz de llegar a contemplar los eide es la inteligencia, por lo
tanto, el método, cualquiera que sea debera lograr tal empresa. La percepcion de la

temporalidad se encuentra intimamente ligada a la inteligencia, no en cuanto que ésta lo

! \éase como lan M. Crystal en su tratado Self-Intellection and its Epistemological Origins in Ancient Greek
Thought: Plato’s Epistemological Response to Parmenides, p. 55, en su andlisis acerca de la semejanza entre
las teorias sobre el ser entre Parménides y Platon, afirma que la descripcién de Sécrates platonico de do/ca
es como “oscuridad” (skotwde/steron).

? La educacion del prisionero debe ser gradual: en la infancia tomaré la propedéutica de la dialéctica (Rep.
536 d). Una vez cumplidos los treinta afios, se filtraran a los que hayan renunciado a sus sentidos para
continuar el proceso ascendente (Rep. 537 d), de suerte que el estudio de la dialéctica se debera completar en
cinco afios mas, luego de lo cual debera el adepto descender nuevamente y acoplarse a las sombres,
gjerciendo el mando militar y demas magistraturas (Rep. 539 e); después de otros quince afios, a los
cincuenta puedan salir de la caverna para contemplar el Bien en si y se sirvan de él para ordenar la ciudad
(Rep. 540 a).
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produce, sino en cuanto que es el resultado de un modo de ser deficiente de tal facultad
para contemplar su objeto.

En primer lugar, para intentar esclarecer el problema, debemos poner en la mesa de
analisis a la psique, y establecer si el alma consta de uno a mas principios y donde reside
su inmortalidad. Nuestro autor en Republica 435b pone en punto de discusion que la
psique es tripartita. En Gorgias 493 a3-4, no distinguimos la triparticion, sino sélo la
distincion entre razén e impulsos. En Feddn 68 c2 tenemos el amor por las posesiones y
por los honores, lo que Burnet vislumbra como implicita la triparticion®, pero todas las
pasiones y deseos que se creen puramente psiquicos estan subordinados al control del
cuerpo. Todos los deseos -menos el deseo intelectivo- son estados subordinados al
cuerpo y a sus exigencias (Fedon 66 e2-3). La primera y directa referencia acerca del
alma tripartita aparece en Republica 436 b- 441 a, lo que denomina Robinson una
“invencién especial’. Existe una exposicion acerca de una naturaleza opuesta entre la
concupiscible y la racional (Rep. 375 c¢7-8), después menciona la tercera parte: la
bravura (Rep. 411e6, 410 e10). Sin embargo, el problema se centra, a mi entender, en el
deseo del ateniense para llevarnos de la mano desde la fragmentacién hasta la unidad
del objeto del pensamiento, pues véase como se nos dice en Rep. 410 a-412b que el

sonido educativo es visto como acoplar elementos filoséficos y valerosos.

Platén en Timeo 69 d esgrime la idea de que cada parte del alma se encuentra
localizada en una particular region del cuerpo®, lo que nos lleva a pensar que la razén de
las tres partes involucrarian al cuerpo y no al alma, si es éste el caso, entonces el cuerpo
serfa el causante de la fragmentacion del pensamiento. Robinson® en su extenso analisis
acerca de la psique, esgrime la idea de que el ser interno del hombre es una unidad
simple y que su aparente fragmentacion en partes es la consecuencia de su asociacion
con el cuerpo. Nos encontramos ante una contradiccién, por una parte la unidad del alma
simple, y por otro la posible fragmentacion del alma al mezclarse con el cuerpo. Sigamos

la investigacion para tratar de establecer las cualidades de la unidad del alma.

Platon establece en Feddn 66 el-6, que una vez que el hombre ha muerto se
obtendra la sabiduria; el cuerpo es lo que hace que el conocimiento esté viciado. Por lo
tanto, lo que se realiza en Republica con el Rey Filésofo es solamente una especie de
posibilidad concreta de que las potencialidades del alma pura se muestren a pesar de los

vicios del cuerpo para lograr la unidad del pensamiento. La posibilidad de que el alma se

¥ Véase tal afirmacion en el analisis que realiza Robinson en Plato’s Psychology, p. 40.
*Véase Timeo 69 d.
% Véase, Plato’s Psychology, p. 54.
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separe del cuerpo por completo en esta vida, carga cierta incertidumbre, sélo, como
piensa Robinson® en su andlisis, puede haber una aproximacion, al purificar a los
filosofos (Rep. 586 d4-587 a2) y al identificarlos con los designios de la inteligencia. El
filbsofo, segun Bostock, se torna un asceta, con el propésito de desarrollar el

pensamiento y suprimir todos los deseos corpéreos’.

Platon, en Feddn 64 ¢5,6 nos expone que la muerte es la separacion del alma y del
cuerpo, esto nos lleva a deducir que ciertas actividades similares contintan después de
finiquitar la vida, es decir, las actividades propias del alma, pero ¢qué tanta similitud
encuentran las actividades en vida con las que se producen después de que ésta ha
cesado? El amante de la verdad, se nos ha dicho, al estar abocado al cuidado del alma,
inteligir las cosas de ésta, y no estar interesado en los placeres del cuerpo (Fed. 64 e 4-
7), vive una especie de muerte. Si la psique continla después de la muerte, entonces se
sigue que el razonamiento puro continda su actividad después de la separacion®. Se
infiere que la inteligibilidad pura es inmortal, y si es asi, entonces la inmortalidad del alma
se encuentra en el nous. El proceso cognoscitivo se da en el intelecto, donde se

trasciende la temporalidad y se llega a contemplar las esencias.

Limites del conocimiento.

El propdsito que me induce a argumentar que los ei)/dh no se encuentran fuera,
sino dentro del intelecto, se deriva, fundamentalmente, de cinco argumentos, tres de los

cuales desarrollo en la presente ponencia:

ARGUMENTO I: Lo esgrimo de lo que Platén nos afirma en Banquete 204 a, donde se
nos afirma que los dioses no filosofan,” eso nos hace inferir que los dioses, por su
naturaleza no requieren absolutamente del filosofar, puesto que si ellos son inmortales vy,
en consecuencia autosuficientes, no tienen carencia alguna, no tienen necesidad de
movimiento. El saber definitivo, si se le puede llamar de esa forma a la situacion divina, y
el filosofar se excluyen, lo que nos lleva a inferir lo siguiente: si los dioses no filosofan es

porque, 0 ya poseen el saber total, 0 porque su naturaleza no requiere saber alguno. Sea

® Véase, Ibid., p. 53.
" Bostock David, Plato’s Phaedo, p. 30.
8 Véase, Ibid., p. 26.
% Banquete 204 a. Trad. M. Martinez Hernandez. VVéase el analisis que realiza Conrado Eggers, cuando nos
dice: “porque es obvio que Platon no diria que las Ideas tienen el Conocimiento en si 0 se conocen unas a
otras.” ( Platon: los Dialogos Tardios, ensayo: Dios en la Ontologia del Parménides, p. 52.
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una u otra cosa, lo que podemos concluir es que el proceso de conocimiento se inscribe

naturalmente en la psique humana.

ARGUMENTO lI: Lo extraigo del andlisis que hace D. C. Schindler'® en su texto “Plato’s
Critique of Impura Reason: on Goodness and Truth in the Republic”, donde el autor toma
como texto de andlisis la Carta VII'! ( 341b-344d) Platén nos ofrece una exposicion de
cinco distintos estados a los cuales puede ascender la razén, que se asemejan mucho al
proceso epistemoldgico del largo rodeo de logos que se nos presenta en Republica con la
famosa imagen de la linea dividida, sin embargo aqui es peculiar, pues el proceso implica
grados especificos y jerarquicos que la inteligencia utiliza para su desarrollo cognoscitivo.
Los dos primeros: el nombre y la definicion, también los encontramos explicitos en Leyes
895d, sin embargo aqui encontramos como tercer lugar la imagen; en cuarto lugar esté el

conocimiento, del cual nos esgrime el ateniense:

“Lo cuarto es el conocimiento, la inteligencia, la opinion verdadera relativa a estos
objetos: todo ello debe considerarse como una sola cosa, que no esta ni en las voces ni
en las figuras de los cuerpos, sino en las almas (...) De estos elementos es la inteligencia
la que estd mas cerca del quinto™ por afinidad y semejanza; los otros se alejan mas de
él.” (Carta VIl 342c5-11, d1-3).

Platon nos asegura que el quinto elemento es Dios metafisico (Carta VII 342bl)
Schindler’® piensa, quiz4 por eso que Platon identifica e)pisth/mh en dos sentidos
distintos: el primero se identifica con el nivel cognoscitivo 1V, entendido como algo que el
alma posee en ella misma (autoconocimiento de la psique por si misma). El segundo se
identifica con el nivel V, es cuando el alma sale de si misma y conecta con la realidad
fuera de ella. Mas alla del autoconocimiento que la psique hace de si misma que
demostraré en adelante, nos sale al paso un cuestionamiento que nos deja perplejos: ¢el
alma, después de auto-conocerse sale de si misma para contemplar a Dios o Bien
Supremo y metafisico real? Puesto que, si tomaramos la vision de que sale de si misma
para contemplar el primer principio metafisico, o es una mentira que el alma es inmortal,
pues no es autosuficiente, 0 es un engafio que Dios puede ser conocido, pues no podria

ser mutado por el conocer, 0 una tercer opcidén que lo que la psique busca y encuentra es

19'v/éase el texto, Plato’s Critique of Impura Reason: on Goodness and Truth in the Republic.
11| a Carta VI est4 sujeta a controversia desde el siglo XIX sobre su autenticidad, aunque en el presente la
mayoria de los interpretes defienden su autenticidad. Véase, Ibid., p.228.
12 \/éase un argumento similar en Republica 490b1-10.
3 Véase, Plato’s Critique of Impure Reason: On Goodness and Truth in the Republic, p. 233.
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la categoria ontoldgica del recuerdo del ser, de suerte que éste debe estar contenido en
el alma en tanto objeto de conocimiento que atrae el poder* tltimo del intelecto.

ARGUMENTO llI. La Inteleccion y auto inteleccion en Platon. Sobre la base del analisis
que desarrolla lan M. Crystal en su texto “Self-Intellection and its Epistemological Origins
in Ancient Greek Thought” acerca de que el intelecto al pensar su objeto, no es
independiente del objeto que se piensa. Es decir, que del andlisis que desarrolla lan
Crystal, del final del libro V de Republica, mas especificamente del parrafo de 476d8 -
480 al3 donde Platon estudia las facultades del alma, se llega a la conclusién de que la
facultad mental no vislumbra una mente independiente de su objeto de conocimiento,

sino que ambos estan emparentados, ¢,qué quiere decir esto?

Cuando lan M. Crystall5 analiza el tema de la auto inteleccion en Aristételes,
expresa que la idea posee antecedente tanto en Parménides de Elea como en Platén16
que la facultad mental no vislumbra una mente independiente de su objeto de
conocimiento, sino que ambos estdn emparentados. Cuando Platén analiza la facultad o

la capacidad mental (du/namij) nos dice:

“Afirmamos que los poderes son un género de cosas gracias a las cuales podemos lo que

podemos nosotros y cualquier otra cosa que puede. Por ejemplo, cuento entre los

poderes la vista y el oido, si es que comprendes la especie a que quiero referirme”’.

El poder constituye una clase de cosa en virtud de la cual nosotros somos habiles
para desarrollar nuestras percepciones y nuestra actividad cognoscitiva'®. Notese que se
utilizan los ejemplos de la vista y el oido, las cuales son facultades especificas para
desarrollar ciertos actos en relaciébn a sus especificos objetos, pues por ejemplo: la
capacidad de la vista tiende a su objeto “lo visible”, mientras que el oido con lo audible.

Cada poder es visto como una determinada capacidad que tiene cierto influjo sobre un

14 \/éase como el concepto de du/namij, llega a ser un concepto importado de las mateméticas y significa que
un rectangulo ha sido transformado en un cuadrado con la misma area (Szabo, The beginnings of greek
mathematics, p. 47). Platon lo utiliza como si se tuviera que elevar al cuadrado cuando nos habla cuan
alejado del placer esta el tirano. (Rep. 1X, 587 d 10).
15v/éase, Self-Intellection and its Epistemological Origins in Ancient Greek Thought, p. 1-2.
18 Existen varios comentaristas, quienes estan de acuerdo con la conexion que existe entre Parménides, Platon
y Aristoteles sobre este tema que se desarrolla, véase P. Curd, The Legacy of Parmenides: Eleatic Monism
and Later Presocratic Thought, pp. 228-40; J. Palmer (1999), Plato’s receptions of Parmenides, Oxford
University Press, Oxford, pp. 17-30 and I. Cristal (1996), “Parmenidean Allusions in Republic V", Ancient
Philosophy 16, pp. 357-61. Ibid., p. 3.
7 \/éase Repblica 477 c1-4.
18 \éase el analisis que hace en Self-Intellection and its Epistemological Origins in Ancient Greek Thought,
p. 67.
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especifico objeto. El objeto de la facultad actia sobre la facultad misma, pues por
ejemplo el color actGia sobre la facultad de la vision®®.

En este sentido, existe un “esquema causal” en el cual tanto el sujeto epistémico
como su objeto participan de un proposito con su funcion bien definida, pues los objetos
de estas facultades, siempre seran pensados o percibidos, sin embargo estos objetos no
poseen las caracteristicas asignadas a las facultades, entonces a unos les corresponde
la actividad de percibir o pensar y, a otros de ser percibidos o pensados. En Republica
477 c9-d5. Platén nos dice:

“Escucha lo que, con respecto a ellos, me parece. No veo en los poderes, en efecto, ni
color ni figura ni nada de esa indole que hallamos en muchas otras cosas, dirigiendo la
mirada a las cuales puedo distinguir por si mismo unas de otras.”

Gosling vislumbra que la facultad se emparenta con su objeto, él fundamenta su
afirmacion en Rep. 477b10: “Asi pues, la opinion corresponde a una cosa y el
conocimiento cientifico a otra.” ElI conocimiento es emparentado con su objeto, por lo que
Gosling concluye que el objeto de conocimiento es sélo formal que cumple su propia

tarea®. Platon en Republica 477¢9-d5, nos continda diciendo:

“En un poder miro sélo a aquello a lo cual estéa referido y aquello que produce, y de este
modo denomino a cada uno de ellos “poder”, y del que esta asignado a lo mismo y
produce lo mismo considero que es el mismo poder, y distinto el que est4 asignado a otra
cosa y produce otra cosa.”

En esta cita, la estructura esta determinada y explicitamente dicha*. Existe una
facultad cuando el efecto y su objeto son de la misma clase®. Tanto el sujeto como el
objeto se encuentran implicitos y definen la facultad completa®®. Sin embargo la
fundamentacion crece cuando escuchamos que el conocimiento cientifico corresponde

por naturaleza a lo que es (477b10-12), con ello, nos apegamos al analisis que realiza lan

¥ Ibid., p. 68.

2 Ipid., p. 69.

2! v/éase el analisis que, acerca de este tema realiza lan Crystal, Ibid., p. 69.

?2 LLa epistemologia platénica en Fedro 79d1-7, segtin Crystal, nos refiere que la relacion entre la estructura
de las facultades del sujeto epistémico y sus objetos son de la misma clase (Fedro 97d2-3.), por lo que el
sujeto esta intimamente ligado con el objeto de conocimiento, de lo que se infiere que sin ambos
componentes de la estructura el conocimiento seria imposible. Véase, Self-Intellection and its
Epistemological Origins in Ancient Greek Thought, p. 6.

2 Véase Ibid., p. 71.
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Crystal®®, pues él refiere que tanto el sujeto como el objeto se encuentran en la facultad,
el primero como capacidad mental, a la cual le otorga el nombre de “efecto”, mientras que
el objeto como el que determina el “efecto”. En Rep. 478 a4-5; al2-b2. se recalca la
dualidad, y para diferenciar doxa de episteme, se esgrime la idea de que la ignorancia
jamas serd verdad, es decir que cada una distingue a su propio objeto.

El método platénico aspira mover el intelecto de su fragmentacion a su unidad

El nous puro que permanece después de la muerte, no puede ser ni el espacio
donde la imaginaciéon se expone, ni imagen alguna, puesto que éstas pertenecen al
cuerpo, de suerte que nuestro cuestionamiento debe, al menos, intentar dar solucién
acerca de ¢qué es y de qué manera interviene en el proceso dialéctico del intelecto? A la
gue respondo que el nous puro no puede ser otra cosa que “capacidad” o cierto tipo de
funcién inmaterial. Pero ¢ capacidad para qué o con qué fin? Pues la capacidad no puede
ser un fin en si mismo, ya que, si asi fuera, el Unico hecho de tener capacidad nos
llenaria por completo, lo cual no acontece, entonces debe subordinarse a un fin natural,
de suerte que se infiere que, lo esencial del problema sobre el nous puro es que no se ha

alcanzado su desarrollo pleno.

Tratemos de exponer a manera de imagen lo anteriormente expuesto para
comprenderlo mejor: Supongamos que tenemos un brazo en tanto 6rgano del cuerpo.
Ahora bien, supongamos que tal 6rgano sufriera una enfermedad, y con el paso del
tiempo empezara a perder algunas de sus funciones, consecuencia de la falta de uso. Si
imaginaramos una situacion extrema donde el érgano perdiera su movilidad, entonces
para regresar a su estado naturalmente sano, requeriria ir poco a poco recobrando su
movilidad a través de que los nervios, musculos y huesos, se ajustaran nuevamente a la
salud por el recuerdo de semejanzas, contrariedades y contiglidades entre lo que
funciona y lo que ya no. S6lo volviendo a ejercitarse, es decir que el recuerdo esta
condicionado por el ejercicio, como si hubiera un centro de gobierno motor que es
independiente del intelectual. Asi, si fuera el caso de que el brazo tuviera un movimiento,
por minimo que fuera, automaticamente se iria recordando el siguiente, hasta que
finalmente el brazo tuviera los movimientos que al brazo le corresponden por naturaleza.

Pongamos al intelecto ocupando el lugar que ocupaba el brazo.

24 \éase el analisis sobre el tema en Ibid., p. 70.
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Una de las actividades de la psique es la conciencia®, la que distingue la vida del
hombre. Segun David Bostock®® este término distingue modos o formas de percibir. El
proceso de pensamiento es descrito como “hablar’, usar la palabra en Homero?®’. El
pensar es descrito como hablar, por eso se relaciona intimamente con el proceso por el
cual el aire permite presentar simbolos acusticos en el hombre cuando éste habla. El
6rgano que permite tal actividad, Hipocrates le dio el nombre de fre/nej*®, al que Homero

identifica con el nombre de diafragma? (fr$/n, fre/nej).

La capacidad del intelecto del hombre era determinada por la cualidad y condicion
de su fre/ne®. El saber tenia intima relacion con la conciencia o inteligencia. Homero nos
describe, segin Onians, cognicién con el término oi)=da el que tiene parentesco intimo
con ei)=don e i)dw/n, términos que son utilizados, segun Onians, para describir la
percepcion y la vision. Platén, por su parte, al igual que Homero determina el término
“pensar” como equivalente a hablar, de donde viene el uso del lo/goj*!, pues este término
se aplica para traducir el sentido de ratio como oratio. La palabra tiene una inminente
importancia en la actividad del pensar, tanto asi que sin su mediacion no podriamos
analizar el pensamiento mismo, de suerte que sabemos del pensamiento a partir de lo
que hablamos. El término que mas se acerca a la traduccién de unidad de conciencia es
fronei=n** el cual podria ser definido, segun Onians como “pensar”, Para Rachel
Gazolla,*® no es dificil examinar y determinar el término fronei=n como un modo de ser
del intelecto por el cual se afecta la fre/naj; es un estado que viene después de un
peculiar “percibir’, un saber que trasciende el poder de la dia/noia y el lo/goj, es como un
poder receptor superior de la psique por el cual ésta logra percibir la realidad pura cuando
las cosas se presentan frente al nou=j; este estado de la psique se presenta como Si

“algo nos hubiera tocado”.

% \éase, Bostock David, Plato’s Phaedo, p. 23.
% \/éase, Ibid., pp. 23-25.
27 \/éase, Onians R. B., The Origins of European Thought, p. 13.
% \éase Tratados Hipocraticos I: “Sobre la Enfermedad Sagrada” 19-20, pags. 419-20, donde Hipocrates ,
del 480-460 a. C., nos sefiala la relacion tan intima entre phrénes y phroéo (pensar, meditar). Onians respalda
nuestra afirmacion sobre Hipdcrates en: The Origins of European Thought: Chapter Il. The Organs of
Consciousness, p. 23.
% \gase las citas constantes que llega a hacer Galeno en su tratado: Las Facultades del Alma siguen los
Temperamentos del Cuerpo, 782, p. 178; también en su tratado Sobre las Facultades Naturales, 111 208, p.
156.
%0 v/éase, The Origins of European Thought: Chapter II. The Organs of Consciousness, p. 25.
31 \/éase, Plato, Teeteto 206 d; Sofista 263 e. Onians R. B., The origins of european thought, p. 13.
%2 \/éase, Onians R. B., The Origins of European Thought, p. 14.
% \éase Gutiérrez Radl, Los Similes de la Republica VI-VIl de Platon: articulo de Rachel Gazolla:
Consideraciones sobre la Psique en el libro VII de la Republica: El Logistikon del Dialéctico, p. 29.
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Platon en Timeo 69 e y 70 a, nos dice que cuando los dioses menores crean el
alma mortal, pusieron la parte belicosa entre el diafragma y el cuello, lo que la lleva a
representar la génesis del thymds o animo; el ateniense utiliza el término en Republica
518 d-e, donde esgrime la idea de que la potencia psiquica del fronh=sai es divina y la
mas excelente para el hombre; la vision de los seres ideales serd posible Unicamente
cuando el fronh=sai es obligado a voltear de las cosas mutables a la contemplacion del
ser.?* Por otra parte, en Teeteto, cuando se nos muestra a la mente semejante a una
tablilla de cera, revela que la conciencia o inteligencia para percibir no es la misma en
todos, pues en unos la tablilla es mayor que en otros, y la cera es mas impura en unos
que en otros.*® Se deduce que la conciencia o inteligencia esta condicionada por la
posesion de distintos elementos en el hombre, de suerte que, la inteligencia o conciencia

tiene grados de desarrollo y no es la misma en todos para aprehender la realidad pura.

El proceso dialéctico final para salir de la caverna se funda en el logos.

En la Grecia antigua, segun al analisis que hace Gabriel Aranzueque, en su
articulo: Politicas de la revelacion: Lo/goj y pra=cij en la tradicion oracular griega, se tenia
la creencia de que el lo/goj del oraculo poseia la facultad de desvelar lo “real”, es decir la
capacidad de “poner de manifiesto” (a)lh/qeia) “lo que ha sido, lo que es y lo que sera”,
los puntos cardinales de la memoria®. Lo divino, para el griego, se presenta en la
mediacion de un lo/goj que alcanza su méaxima perfeccion; el adivino trasmite el mensaje
del dios, por lo tanto existe un logos peculiar que alcanza a aprehender el oraculo y que
pone de manifiesto la eternidad que albergan las cosas finitas. El griego atesora que el
l6goj divino eleva lo real a su perfecto cumplimiento, como si, por analogia, a lo divino no
se le escapara ni un apice de lo real, mientras que el hombre viviera con una vision muy
fragil. Véase que existen dos niveles del lo/goj, por una parte el divino, que es
radicalmente distinto al resto de los lo/goi, que circulan por la pol/lij, y por otro, el lo/goj

ineficaz y vano (a)/kranta) de los hombres.

Ingeman Diring® interpreta que la doctrina expuesta por Platén en Republica V' y
VI es sobre la naturaleza y el objeto del saber, es decir que el ateniense hace una

distincién explicita entre lo conocido en si y lo conocido para nosotros. Existe un

% \/éase Rep. VII, 518 c.
% Véase Teeteto 191 c12-18.
% \éase, Aranzueque Gabriel, Politicas de la Revelacién: Lo/goj pra=cij en la Tradicion Oracular Griega,
p. 415.
%7 Véase, Diiring Ingemar, Aristételes: Los Primeros Principios, p. 355.
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conocimiento real de las esencias de las cosas y un intento por explicarse éstas por los
hombres, pero ambos tienen un factor en comun, el logos. En Rep. 473a, Platdén nos dice
que “40 no es acaso que la praxis, por naturaleza, alcanza la verdad menos que las
palabras? (...) No me impongas la obligacion de mostrarte que las cosas han de ocurrir
en la realidad del mismo modo exactamente que como han quedado descritas en
palabras.” Logos posee un poder especial dentro del proceso epistemologico, pues véase
la insistencia del ateniense en Rep. 435c-d, 504b, donde se nos enfatiza que para poder
contemplar las esencias, sera necesario emplear el método del largo rodeo del logos

38
I

inscrito en las Imagenes de los libros VI 'y VII*®. ¢ Por qué el largo rodeo del logos?

Stenzel® piensa que las teorias expuestas en los didlogos platénicos son
hipdtesis que se encuentran inmersas en el pensamiento del dialéctico, con el cual el
nous va ascendiendo al origen del Todo. Stenzel interpreta que el proceso hipotético

409

platénico es una “doctrina de conceptos™ que se llegd a interpretar como ‘“reglas de

1**, a la relaciéon y mezcla entre lo que se piensa y el

método”. Los griegos, segln Stenze
lenguaje con el cual se expresa lo que se piensa, lo determinaron con la palabra ambigua
lo/goj, una especie de intermediacién entre el pensar y el lenguaje. Logos encierra el
inconsciente del hombre y, en su movimiento se busca encontrar y clarificar leyes

inmutables del pensamiento.

En el didlogo Teeteto en respuesta a la busqueda de la interrogante ¢Qué es
conocimiento? Se sugiere que opinidn verdadera en adicién con logos (Teeteto 201 c8),
de lo que se sigue que la opinion verdadera sin logos no seria conocimiento®. Logos es
la caracteristica esencial del proceso hacia el conocimiento®, y ésta propiedad no puede
ser explicada simplemente con una teoria del fenbmeno como objeto de la inteleccidn, sin
embargo lo abarca segin Cross™. Cross® nos afirma que logos implica conocimiento,
puesto que éste lo va generando en su movimiento. Cherniss*® esgrime la idea de que

logos es lo que subyace en el didlogo de Mendn, una tesis interesante, puesto que el

% Véase, Ferrari G. R. F., The Cambridge Companion to Plato’s Republic: Mitchell Miller, Beginning the
“Longer Way”, p. 310.
%9 Véase, Plato’s Method of Dialectic, p. 23.
%0 yéase, como define Stenzel el término de concepto: “By concepts’ no more need here be understood than
some forms of consciousness of a meaning, some image of “inner speech” corresponding to a word which we
use.”, Plato”s Method of Dialectic, p. 29.
" véase, Ibid., p. 27.
2 \/gase, R. E. Allen, Studies in Plato’s Metaphysics: R. C. Cross, Logos and Forms in Plato, p. 13.
* Véase, Vlastos Gregory, Plato: Metaphysics and Epistemology: H. F. Cherniss, The Philosophical
Economy of Theory of Ideas, p. 21.
* \éase, R. E. Allen, Studies in Plato’s Metaphysics: R. C. Cross, Logos and Forms in Plato, p. 15
**Véase, Ibid., p. 16.
* \/éase, Vlastos Gregory, Plato: Metaphysics and Epistemology: H. F. Cherniss, The Philosophical
Economy of Theory of Ideas, p. 22.
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proceso de la andmnesis, esté intimamente ligada con el movimiento de logos. Logos no

es conocimiento en si mismo, pero sobre él recae la posibilidad de anadmnesis.

Julia Annas®’ exterioriza su teoria acerca de que logos esta predicado por Platon
en mas de una forma. Por un lado, en Teeteto, nos afirma que logos (concebido como la
tejedura que se forma entre los nombres y los elementos perceptibles) convierte la
creencia verdadera en conocimiento mediante el proceso de razonamiento (Teet.
2002b2-7). Tal teoria, esgrime Annas, sustenta episteme como una estructura
jerarquizada®®, pues el conocimiento se asocia con la justificacion y la explicacion
sistematizada. Si logos fuera tejedura entre nombres y lo perceptible, eso nos llevaria a
afirmar que existe una relacion intima entre ambos, una semejanza que los emparenta,
se sigue que lo perceptible esta4 condicionado por el nombre. Tal teoria esta4 cimentada
sobre la base de que en los dialogos medios, conocimiento no es solo una estructura,
sino una estructura ordenada. Véase el uso hecho de las hipétesis en el Menén y Fedon,
ademas de los libros centrales de la Republica (Rep. 510b2; 511e5, 532 al-b4, 533 c7,
534d1).

Por otro lado, el resultado del estudio que hace la autora en Cratilo, determina a
logos como una clase de andlisis, una descomposicion del lenguaje que finaliza con sus
dltimos elementos®; ¢por qué motivo? Julia Annas, no nos responde en su articulo, sin
embargo Taylor™® nos dice que Platén escuchd en un suefio que habifa cierto principio
(stoixei=a), del cual procedia la naturaleza de las letras y las silabas. EI movimiento de
logos estd pensado como un ascenso hasta una estructura asimétrica que finaliza con
sus Ultimos elementos. Julia Annas®® llega a la conclusién de que también en Cratilo,
Platbn se mueve hacia una estructura jerarquizada (nocidon de conocimiento). Sin
embargo tal teoria racionaliza en exceso la caracteristica cognitiva del nous, a menos de
que lo que se descubre no es la realidad del mundo, sino la propia estructura intelectiva

que esté siendo desvelada y permanecia en el olvido.

Platon en Parménides 132 c esgrime la tesis de que el pensamiento esta presente
en todas las cosas pensables, pero ¢por qué? Cuando hablamos del pensar, nos

referimos a una actividad que tiene un propdsito dirigido, el objeto que se investiga ya no

" \éase, Owen G.E.L., Language and Logos: Julia Annas Knowledge and language: the Theaetetus and the
Cratylus, p. 96.
8 Véase, Ibid., p. 103.
9 Véase, Ibid.., p. 105.
%0 \/éase, Taylor A. E., Plato: The Man and his Work: capitulo XI1I: The Teeteto, p. 345.
51 \éase, Owen G.E.L., Language and Logos: Julia Annas Knowledge and Language: The Theaetetus and
the Cratylus, p. 108.
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es un objeto en si, sino un objeto instalado en un espacio abstracto de la interrogacion
del hombre. Lo que se mueve se relaciona con lo movible en que ambos participan de un
mismo movimiento y se subordinan a un fin en comun, el ateniense nos dice en Teeteto
156 a que la actividad y el padecimiento son dos aspectos del mismo proceso. El ei)/doj,
nos dice Taylor®* en su andlisis sobre el apartado del didlogo Parménides 132 b3, es un
no/hma, una nocién o un pensamiento que permanece en el intelecto, no es un estado o
actividad del intelecto, lo que nos lleva a pensar que el cautivo en proceso del pensar se

autoconoce, puesto que, mientras piensa su objeto se identifica con él.

Roberto Casati*® afirma en su andlisis acerca de la imagen de la caverna: “El actor
principal esta actuando a distancia, como si fuera un conductor que guia una orquesta de
imagenes. El estd moviendo su sombra”. El proceso platénico muestra una actividad
mental que se autoayuda para lograr que el intelecto se identifique con el mundo, a
manera como alguien se mira a un espejo para ver su imagen. La inteligencia al pensar

su objeto, se piensa a si mismay su propia estructura.

Platén nos ha dicho que el intelecto es el Unico capaz de llegar a contemplar los
eide y la Idea de Bien. La posibilidad de que el prisionero inscrito en la caverna salga esta
condicionada al desarrollo de su intelecto. Sostengo que las realidades superiores a la
sombria, en la caverna, permanecen presentes para la percepcion del prisionero, sin
embargo a éste se le presentan compartiendo el fenédmeno. Las realidades superiores se
muestran como tiempo, el que impide que a la realidad inferior se le fije como
permanente. El dato oculto de las realidades exteriores, debe permanecer de algin modo

reflejado y mezclado en los fendmenos de la realidad sombria.

El tiempo lo pienso como una privacion antologicamente primigenia del intelecto
del cautivo. Es decir que existe una diferencia entre su conciencia restringida y una
posible conciencia absoluta a poseer después del desarrollo pleno. Sirva la analogia
siguiente: cuando en el cinescopio de un televisor con condiciones Optimas, se muestra el
dato completo de la imagen, decimos que su eficiencia o areté se encuentran trabajando.
Sin embargo, cuando el voltaje se reduce y el aparato trabaja erroneamente, el dato de la
pantalla se muestra incompleto, restringido. Nosotros podriamos observar sélo una parte
del dato de la imagen vy, dos lineas con luz més intensa que lo delimitan. Las lineas que
podrian desplegar la informacion faltante, seria como el tiempo en nuestro analisis, una

forma en que la realidad faltante aparece en la realidad sombria del cautivo.

52 Taylor, A Commentary on Plato’s Timaeus, p. 82.
53 Véase, Casati Roberto, Shadows: unlocking their Secrets, from Plato to our Time, p. 18.
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Los métodos hipotético y de descomposiciéon del logos, buscan ejercitar, y con eso
por inducciébn motora, despertar las facultades que Cornford llama invisibles de la
inteligencia, que por contiglidad se asocian con las facultades inferiores. Es muy
importante que se lleve a cabo el proceso de anamnesis, no del recuerdo. Platon en
Teeteto define la memoria® como la conservacion de las sensaciones que quedan
impresas en los sentidos a la manera de un sello en un bloque de cera.® La memoria
tiene intima relacién con el tiempo®®, pues se recuerda el pasado, no el presente ni el
futuro, por lo tanto, ésta esta fragmentada. Esta forma de ser de la memoria, no nos
serviria para que el intelecto encuentre los eide, pues estad condicionada por el limite

temporal.

El recuerdo es distinto e inferior al proceso de andmnesis, aunque la segunda se
auxilia del primero para poder desarrollarse, y es la Unica capaz de elevar al alma a la
contemplacién de los paradigmas esenciales de la realidad. La andmnesis es una
especie de indagacion por el cual el intelecto discierne, asciende e infiere mediante leyes
de asociacion por semejanza, contrariedad o contigliidad de los particulares, la realidad

del eidos.®’

Como conclusion, podemos aportar la idea de que, el intelecto, al igual que un
organo que ha adormecido algunas facultades, tiene que ser desarrollado para que
pueda trascender la percepcion de la temporalidad. El intelecto puro esta fragmentado
por la unién con el cuerpo. La inteligencia del cautivo, al pensar en su objeto, se identifica
con él, de suerte que, el ser interno del prisionero se encuentra a la base, en las cosas
que son pensables. El intelecto se puede pensar a si mismo, de suerte que la plenitud de
la autoconciencia reside en descubrir la estructura intelectiva que condiciona el pensar
naturalmente. Finalmente, la percepcién de la temporalidad, no tiene su génesis en el
intelecto como forma natural de percibir el mundo, sino como un error de percepcion. Las
realidades superiores de la caverna exigen su reconocimiento en el &mbito fenoménico, y
se muestran como tiempo que fragmenta la perspectiva que tiene el cautivo de las

sombras.
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Replica a “La posicién del tiempo en el proceso de conocimiento
de la caverna platénica” de Roberto Hernandez Cristobal

Hesiquio Martinez Saldafia
Estudiante de maestria, FdeFy L — UNAM

Parménides sostuvo que la inmutabilidad y la eternidad son dos caracteristicas del objeto
de conocimiento; la realidad permanente que se requiere para que sea posible el
conocimiento no puede hallarse en los sentidos, s6lo en la mente. Ahora bien, la teoria
platénica de las ideas sera una consecuencia de este descubrimiento. La necesidad de
impugnar el escepticismo, subjetivismo y relativismo sofistas llevdé a Platén a admitir la
existencia de entidades metafisicas intemporales e inespaciales que Unicamente pueden

ser percibidas en el &mbito de lo inteligible.

El hombre contempordneo no necesita suponer como Platon que existen entidades
completas, perfectas e independientes de nuestra mente para aceptar que es posible
conocer y creer en principios morales absolutos. Si, actualmente, - sefiala Guthrie® - se
pregunta a la gente: ¢ esos términos que usted emplea y alberga en su mente son formas
platénicas?, es evidente que una mayoria perpleja responderia negativamente. Sin
embargo, - aduce el destacado platonista escocés — en la cotidianidad buena parte de
nuestro pensamiento se conduce como sSi existieran entidades inmutables
correspondientes a los términos que utilizamos, es decir, el ser humano estd dominado

i

por una inexorable tendencia a hipostasiar. “...Platén elevé a la jerarquia de doctrina
filosofica, y lo defendi6 como tal, lo que muchos de nosotros admitimos
inconscientemente en nuestras conversaciones y escritos, es a saber, la existencia de
algo invariable que corresponde a los términos generales que utilizamos fuera y por
encima de los variables ejemplos individuales, incluso todos en el término general.””® En
mi opinidn, la idea platénica no sélo constituye una respuesta a un problema filoséfico, es
la mas alta expresion del gran anhelo de lo permanente propio de la naturaleza humana y

una enérgica protesta contra la miseria de lo efimero.

Como es sabido, la alegoria de la caverna es uno de los relatos mas celebres e
impactantes de la historia de la filosofia y la literatura. Ha sido objeto de exégesis tan
dispares y puede ser estudiada desde diversos angulos (antropolégico, pedagdgico,

social, metafisico, etc.).

8 W. K. C. Guthrie, Los filésofos griegos, traduccion de Florentino M. Torner, FCE, octava reimpresion,
1981, p. 94.
% Ibid., p. 96.
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El texto de Roberto Herndndez es sugestivo y atractivo porque ofrece una propuesta
heterodoxa para entender e interpretar la doctrina platénica de las formas desde un punto
de vista epistemoldgico. Esta bastante documentado y es erudito.

Habria sido pertienente que el autor explicara mas detalladamente el concepto platdnico
de tiempo, dado que éste es el leitmotiv de su ensayo. Roberto, para fundamentar su
hipotesis, segun la cual, “..1a percepcion de la temporalidad, es el resultado de la falta de
desarrollo de la capacidad inteligente para contemplar su objeto” expone diversos
argumentos contenidos en algunos dialogos (Feddn , La Republica, Gorgias, Timeo, etc.)
y se basa en las interpretaciones hechas por varios comentaristas del discipulo de
Socrates. Asi, aborda temas basicos de la filosofia platdnica: la naturaleza e inmortalidad
del alma, el concepto de anamnesis, la relacion entre la facultad mental y el objeto de
conocimiento, el papel del logos en el proceso cognoscitivo, entre otros. Empero, no
dedica en su trabajo un espacio suficiente para hacer un analisis profundo y minucioso de

la alegoria de la caverna.

Nuestro autor defiende algo que bien podriamos denominar una concepcién inmanentista
de las formas platonicas: la idea no se halla fuera, sino en el interior de la mente. Ahora
bien, uno de los argumentos que fundan esta tesis es muy débil y poco convincente. Es
evidende que, de acuerdo con El banquete, el proceso cognoscitivo es un rasgo de la
psique humana, los dioses no filosofan y poseen un saber total. Empero, estos
razonamientos son insuficientes para inferir que el eide estd dentro del intelecto.
Asimismo, no queda claro qué quiere decir el autor cuando asevera que la naturaleza de

los dioses no requiere saber alguno.

Esta no sera una tarea facil. Sin embargo, es preciso, superar la imagen de la caverna,
rebatir los argumentos platénicos y propugnar una nocién de las ideas donde la
temporalidad sea uno de sus atributos. Dicha preocupacion la tiene presente Roberto
cuando sostiene la posibilidad de imaginar el ambito eidetico en el interior de la caverna.
Asi, tendriamos dos sujetos cognoscentes que perciben un objeto de conocimiento

temporal e intemporal , respectivamente.

¢Por qué no imaginar una alegoria de la caverna al revés y arguir que la realidad y
acceso al saber y la verdad estan en lo sensible? Ante la crisis del platonismo, es
menester considerar los planteamientos de autores como Feuerbach y Nietzsche que
intentaron poner a la sensibilidad como punto de partida y fundamento de la metafisica y
la epistemologia.
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